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Mevlana, XIII. yiizyilda yasamig bir Tiirk sifi, sairi ve bilgesidir. O, yasami boyunca bir¢ok eser viicuda
getirmekle birlikte bunlar icerisinde en 6ne ¢ikan eseri Mesnevi dir. Alti ciltten ve yaklagik 26 bin beyitten olugan
bu eser onun, Anadolu’nun Tiirk kiiltiir ve irfaniyla mayalanmasindaki etkin roliiniin bir sembolii niteligindedir.
Mevlana, iistlendigi bu misyonla Anadolu insaninin yagadigi buhranli donemde agtig1 ¢igirla toplumu aydinlatacak
Ogretiler ortaya koymustur. Bu 6gretileri yine halkin kendi triinleriyle besleyerek sunan Mevlana’nin, mezkir
eserinde halk kiiltiirii ve edebiyati metin tiirlerini de aktif bir sekilde kullandig1 goriilmektedir. Bu arastirmada bir
alim, sifi ve sdir olmanin yaninda bir halk adami olarak da tanimlanan Mevland’nin en meshur eseri olan
Mesnevi’de hangi halk edebiyati metin tiirlerine yer verdigi, bu metinleri kullanim amaci ele almip ortaya
konulmustur. Yapilan inceleme sonucunda Mesnevi’sinde tasavvufi hakikatleri pratik ahlaka dair &giitlere
doniistiirerek farkli metin tiirlerini i¢ ice gecirip, her seviyeden insanin rahatlikla anlamasina olanak sunacak
sekilde yapilandirmig olan Mevlana’nin, halk edebiyati metin tiirlerinden; halk hikayesi, masal, fikra, kisas-1
enbiya, menkibe, Hz. Ali’nin cenknameleri ve Hamzanamelere siklikla yer verdigi tespit edilmistir. Eserde bu
metin tlirlerinin kullanim amaglan incelendiginde ise Mevland’nin eserini adeta ask ile yaratilan insana, agkin
epistemolojisi ekseninde yaratilisini ve varligini sorgulatan ontolojik bir agk kitab1 olarak sundugunu sdylemek
miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, halk edebiyati, metin tiirleri
Giris

Mevlana, giintimiizde de giincelligini koruyan s6ylemiyle caglar iistii bir bilgedir. Bu bilgelik ¢ok yonlii bir
bakis ac¢isiyla bezenmis ve i¢ ice gegmis dinamikligini hala siirdiiren bir yapiya isaret etmektedir. Nitekim Samiha
Ayverdi, Mevland’nin Anadolu’daki islevini soyle agiklar: “Bir ruh mimari, bir sanat ve fikir yapicisi, bir
medeniyet insacist olan Mevlana Celaleddin-i Rtim1, XIII. asir Anadolu’sunun huzursuz haritasini, bir tarla siirer
gibi, kazmis, bellemis, ekmis boylece de gelecek zamanlarin manevi ve medeni zahiresini hazirlamistir.” (aktaran
Seyhan, 2007, s. 36).

Mevlana’ nin yasadigi donemin 6zellikleri onun bu roliiniin agiga ¢ikisinda sekillendirici bir igleve sahiptir.
O dénem Mogollarin, Selguklu Devleti’ni egemenligi altina almasiyla Anadolu cografyasinda olusturdugu
ayristrma ve dagilma toplumun her katmaninda hissedilen aci deneyimlerle karsilik bulmustur. Mevlana, bu
yasanilanlara kars1 duyarsiz kalmayip halkin dertlerine g¢areler bulmak amaciyla ¢esitli devlet adamlarina
mektuplar gondermistir. Bu durum onun toplumun her katmamyla i¢ ige olusunun bir gostergesidir (Schimmel,
1973, ss. 138-142; 1999, s. 31).

Bu dénemde toplumu insa eden fikir adamlarindan biri olan Mevlana insanligin i¢ine diismiis oldugu bu
karmasadan ¢ikista toplumun kurtulusunu insanin kurtulusuyla 6zdes olarak goriip bu durumun diizelmesi igin
once insanin diizelmesi ve mevcut koklerine donmesinin gerekliligini vurgular. Mevlana, eserlerinde ve 6zellikle
Mesnevi’de koklerine bagli ama bugiiniin degerleriyle de 6zdeslesmis ¢agdas insan modeline dair sundugu fikri
tasarimla Anadolu insanina rehberlik ederek Tiirk toplumunun beslendigi 6nemli kaynaklardan biri olmustur
(Yeniterzi, 1997, s. 109).

Onun sadece Anadolu’da degil tiim diinyaya ulagsan hakli sohretinin gizemi, g¢esitli anlayislarin kendine
Ozgli sentezini gergeklestirme dinamizmi ve yasadigi sosyo-kiiltiirel ve tarihsel baglamin 6tesine gegebilme
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orijinalligine sahip diisiince yapisinda gizlidir (Celik, 2002, ss. 21-38; Riyahi, 1995, ss. 85-98). Farkli bakis acilar
ve gorisleri birlestiren sentezci diislince sisteminin arkasinda miiderrisliginin yani sira aldigi tasavvufi egitimin
de etkisi biiyliktiir (Firiizanfer, 1997, s. 140; Ocak, 1996, ss. 91-92, 140). Mevlana’nin bu kusaticiliginin dilsel
boyuttaki gostergeleri olan eserleri, salt bir dini eser olmaktan 6te fesahat ve belagat boyutundaki soylemi
cevami’iil-kelim olarak da tabir edilen az s6zle ¢ok sey anlatacak derinliktedir. Mevlana bu nitelikleri saglarken
diisiincelerin somutlastig1 yazi kaliplari olan metin tiirlerini de aktif bir sekilde kullanarak s6ylemini gesitlendirip
zenginlestirmistir.

Kendi diislince diinyasini ortaya koyan gesitli eserler viicuda getirmesi yaninda Mevlana’nin en meshur
eserlerinden biri Mesnevi’dir. Bu eserine Islim medeniyeti cercevesinde tesekkiil ettirilen klasik edebiyat
eserlerinde en yaygin olarak kullanilan mesnevi nazim seklinin ismini vermistir. Bu nazim seklinde her beyit kendi
icerisinde kafiyeli olmakla birlikte kafiyedeki serbestlik, bu nazim seklini hikaye, roman ya da didaktik tiirlerin
kullanimina elverisli kilar. Bu nazim sekli basli bagina bir anlati formu olmasinin yani1 sira Mevlana nin sdziindeki
kudretle ona ithafen 6zel bir isim olarak kullanilir olmustur.

Mesnevi nin sekli boyuttaki bu kusaticilif1 eserin iceriginde de kendini gosterir ve insan yasaminin farkli
manzaralarina ev sahipligi yapar. Bu anlatilarin ortaya konulmasinda Mesnevi’nin en bariz 6zelliginin “el-mecazu
kantaratu’l-hakika”! iislubuyla yazilmis olmasi gésterilebilir. Yazar, bu dilsel kdpriiyii; Ayetler, hadisler, telmihler,
hikayeler, fikralar, 6zdeyisler, sarkin eski efsaneleri; peygamber kissalari ve evliyalara ait menkibeler, astronomi,
tip, psikolojiye, din ve sosyal bilgilere kadar, maddi ve manevi bir¢ok ilmi bulusturarak yapar. Eser ayrica yazildigi
devrin sosyal yasamina dair birgok bilgiyi barindirmasi yoniiyle de halk unsurlariyla yogrulmus bir eser olarak
nitelendirilebilir (G6lpinarli, 1985, s. 256).

Bir halk adami olarak da nitelendirilen Mevlana, eserinde sozli gelenegin iiriinlerinden ¢okga
faydalanmistir (Can, 2003, s. 338). Mesnevi’yi tesekkiil ettirirken halk edebiyat: sahasindaki mensur anlat tiirlerini
kendine 6zgii lislubuyla i¢ ice gegecek sekilde insa etmistir. Eserde yer alan bu mensur tiirleri mesnevi nazim
biciminde birlestirmistir. Bagka bir sdylemle Mevlana’nin eserini anlatt formu olarak mesnevi nazim bigimiyle,
kurgusallik agisindan ise halk edebiyati mensur tiirleriyle insa ettigi sdylenebilir. Bir form altinda baska kurgusal
nitelikleri birlestirerek de giliniimiiz ¢cagdas yazma yontemlerinden biri olan yaratici yazma becerisinin en islek
sekilde i¢ ice gecirdigi halk edebiyat1 tiirleriyle eserinin panoramasini olusturur. Mesnevi'de halk edebiyatina
iliskin kullanilan mensur tiirler arasinda halk hikayesi, masal, fikra, kisds-1 enbiya, menkibe, Hz. Ali’nin
cenknameleri ve Hamzanameler sayilabilir.

Halk Hikayeleri

Tiirk halk edebiyatinin anlatmaya dayali tiirlerinden biri olan halk hikayeleri Arapca “hakeve” kdkiinden
tiiremis olup “anlatma, rivayet” anlamlarina gelmektedir. Tiirk halk hikayeleri; ¢esitli halk anlatilariyla beslenip
dini, sosyal hadiselerle yogrularak halkin fikirlerini yansitan ayna niteligindeki eserlerdir (Elgin, 1998, s. 444).
Halk hikayelerine iligkin ¢esitli siniflandirmalar yapilmakla birlikte en genel siniflandirmada bu hikayeler ask ve
kahramanlik olmak iizere ikiye ayrilmakta bazen de bu iki konu birlikte islenmektedir.

Anlatma esasina dayanan bu tiir, kiiltiir hazinesi olarak ge¢misle giinliimiiz arasinda k&prii kurmaktadir.
Mevlana da insanlara aktarmak istedigi ger¢ekleri, manevi ve ahlaki gozlemleriyle birlestirerek halka kolayca
kavratmak amaciyla eserini hikyeler zinciri olarak kurgulamistir (Celik, 2002, s. 27; Devellioglu, 1993, s. 1020).
Mevléana, hikdye anlatma gelenegiyle aktarmak istedigi gergekligi farkli boyutlartyla detaylandirarak genis bir
bakig acist sunmakla birlikte hikayelerin icerisine yerlestirdigi ayet, hadis, atasdzii, deyimlerle de eseri edebi
acidan zenginlestirmistir. Mesnevi'deki hikayelerin kaynaklari incelendiginde ise bunlar; “Pangatantra,
Kathasaritsagara, Kelile ve Dimne” gibi Hint kaynaklarinin yani sira babasindan, Seyyid Burhaneddin’den,
Sems’ten dgrendigi hikdyeler, Feridiiddin Attar’m Esrdrndme ve Ildhindme’si, Sa’lebi’nin Kisasii'I-Enbiyd’si,
Gazzali’nin Thydu Uliimi’d-Din’i, Sems-i Tebrizi’nin Makalat'1 gibi eserler sayilabilir (Yeniterzi, 2006, s. 3). Bu
eserlerden yararlanirken dogunun tasavvufi hikdye anlaticilarinin roliinii benimsemis; bu ¢ercevede hikaye iginde
veya hikdye sonunda kendi goriislerini aktarmalarina iligkin yolu izlemistir (Ayan, 1991, ss. 3-5).

Mevlana bu tiirii, 6giit vermek amaciyla bir arag olarak kullanir (Can, 2003). Hikayelerinde insan tabiati
hakkindaki derin bilgisini, insanin kendini tanima seriiveniyle es giidiimlii sunar. Boylece hikayeler yardimiyla
tasavvufi hakikatleri, pratik ahlaka dair 6giitlere doniistiiriir (Schimmel, 1999, s. 313). Mevlana bu durumu oyle
dile getirir: “Eski vakalar: bilip soyleyenden bir hikaye dinle de bu iistii ortiilii sirdan bir koku al” (Mevlana, 1991,
s. 79). Akici bir iislupla olusturdugu i¢ ice gegmis hikayelerle (Akpinar, 2007, s. 130; Schimmel, 1999, s. 313)
hakikatleri agarak insan dogasini doniistiirmeye iliskin bilgiler verir: “Sana senden bahsedince sikilir, baskasinin
hikayesindense hoslanirsin; Simdi hikdayenin zahirini dinle, fakat samandan taneyi ayir.” (Mevlana, 1991, s. 78).

Ask Hikdyeleri

Ask hikayeleri, asik iki insanin birbirlerine kavusmak i¢in yasadiklari maceralarin anlatildigi metinlerdir
(Boratav, 2002, s. 105). Mevlana’nin eserinde ¢esitli ask hikayelerine yer verilmekle birlikte Feyzi Halici,
Mesnevi’yi biitiiniiyle bir ask hikayesi olarak tanimlar: “Simirsiz, siiresiz ve sonrasiz bir ask serenadi... Tarif
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edilemeyen, ismi konulamayan, duyanla duyulani, erenle erdireni bir ates potada nur haline getiren, nur kilan bir
ask hikdyesidir.” (aktaran Seyhan, 2007, s. 15).

Mesnevi’de bu hikaye tiirii beseri agktan ilahi agka gegisin merhalelerini aktarmak igin bir ara¢ olarak da
kullanilmakta ve cesitli tarihi hikaye kahramanlartyla pekistirilmektedir. Mesnevi’de “Leyla ve Mecnln”, “ii¢
sehzade”, “Musul padisah1”, “Hintli kole”, “bir asik ifadesiyle baslayan ii¢ hikaye”, “Buharali asik”, “delikanli ve
kiz” olmak {izere ¢esitli karakterlerle olusturulmus toplam on bir ask hikayesine yer verilir. Bu hikayeler bagka
hikayelerle desteklenmekle birlikte temelde bu hikayelerin ¢atilarinin altina yerlestirilerek sunulmaktadir.

Leyla ve Mecnlin hikdyesinde bu kisiler sembollestirilerek giizellik ve aski anlatma araci olarak
kullamlmustir (Y1ldiz, 2004, s. 201). Bu hikdyede varligin ve askin ontolojisi sorgulanirken Hz. Adem ile insanin
varliga ¢ikisinin agkla gerceklestigi belirtilir. Mecniin’un deveden inmesine iliskin hadise mecazi agktan ilahi agka
gecis olarak sembollestirilir. Bu hikdyede metinlerarasilik etkin bir sekilde kullanilarak askin farkli boyutlari
tanitilir. Baba-ogul askini Hz. Yasuf ve Hz. Yakub kissasiyla, beseri agki Hz. Yisuf ve Ziileyha’nin askina iligkin
verdigi orneklerle sunar ve okuyucunun bakis acisini farkli diizlemlerde birlestirir. Bu sekilde hikayeleri i¢ ige
gecirerek yaratici yazma yontemi etkin bir sekilde kullanilir.

Mevlana, eserinde halk hikayelerinin pek ¢ok motifini de aktif olarak kullanir. Ug sehzadenin hikayesinde
resme bakarak dsik olma, Misir halifesinin Musul padisahinin cariyesine asik olmasina iligkin hikayede halifenin
bu unsurlar1 hikdyeye yerlestirir. Mesnevi'deki bu ask hikayelerinde anlatimi zenginlestirmek icin Ibrahim
Peygamber ve Ibrahim Edhem’in hikdyesiyle metinlerarasilik yapilarak anlatim giiglendirilir. Hintli kolenin
hikayesinde ise bir kdlenin efendisinin kizina gizlice asik olmasi; kizin annesinin, as1g1 begenmemesi gibi unsurlar
halk hikayelerinde siklikla karsilagilan konulardandir.

Mesnevi’de ayrica bir asik ve sevgili ekseninde isim belirtilmeden aktarilan ii¢ hikayeye de yer verilir.
Ancak bunlarda ask hikayesinin 6tesine gegilerek asik ve sevgili arasindaki konusma ekseninde askin diyalektigi
tartigilir. Kisinin agkina kavusuncaya kadar gecirdigi merhaleler asik ve sevgili arasindaki konusmalar ekseninde
sorgulanir ve agk tanimlanir. Bir delikanli ve kizin, birbirlerine olan agkinin anlatildig1 hikayede ise as181n sevgiliye
ulasmak icin ¢ektigi sikintilar ask hikayeleri ile ortak noktalardandir. Buharali asigin hikayesi ise Mevlana’nin
Sekerciler Haninda, Hz. Sems ile karsilasmasini hatirlatir. Eserinin pek ¢ok yerinde Hz. Sems’in Makdaldt indan
izler kendini gosterir. Bu hikéyelerinde ask birlige ulasmak icin aktif bir unsur olarak kullanilir ve kainattaki her
seyin ancak ask ile deger kazanacag: belirtilir.

Eserdeki ask hikayelerinin ¢ogunda sonug¢ okuyucunun muhayyilesine birakilirken yapilan ayet ve hadis
iktibaslariyla da 6giitler verilerek okuyucuya ask kavrami detaylica agiklanir. Ayrica metin i¢inde sorular sorularak
okuyucunun dikkati siirekli uyanik tutulmaya galisilir. Ciinkii Mevland’ya gore aski anlatmak zor hatta
imkansizdir: “Bunu anlatmaya kalkigsam sonu, ucu gelmez. Mesnevi'ye, daha béyle sekiz misli kdagit bile
yetismez!” (Mevlana, 1991, s. 313).

Kahramanhk Hikdyeleri

Kahramanlik ve yigitlik kavramlari ekseninde olusan bu hikaye tiirlinde kahramanlar sorunlari kilicla ¢ézen
tipleri temsil ederler (Boratav, 2002, s. 105). Bu metin tiirleri, halk edebiyati alaninda oldukg¢a genis bir yere sahip
olmakla birlikte Mevlana eserinde alt1 kahramanlik hikdyesine yer vermistir.

Eserde bir sofinin kahramanlik hikayesinde, nefsiyle savasmamis bir sofi elestirilerek savasin yigitlik
gerektiren bir is oldugu belirtilir (Mevlana, 1991, s. 307). Mevlana, bu hikayenin devaminda Ayyazi’nin hikayesini
aktarir ve iki hikayenin kahramanlarini karsilagtirir. Savag kavraminin tanimlandigi bu iki hikayede kisinin nefsiyle
yaptigi savas biiyiik, savas meydanlarindaki savas ise kiigiik savas olarak degerlendirilir ve kiginin nefsiyle yaptigt
savas Ustiin tutulur.

Bu hikayelerin ardindan hem biiyiik hem de kiigiik savasi ayni anda gergeklestiren bir kisinin, bu iki 6zellik
bir karakterde birlestirilerek ideal savasci tipinin 6zellikleri ortaya konulur. Hikayenin sonunda kahraman en yiice
makam olan sehitlik makamina ulastirilarak islam terminolojisindeki sehitlik makaminin iistiinliigii belirtilir. Bu
iistiinliik Tiirk milletinin savastaki hiinerleri ve kabiliyetlerine iliskin sdylemle desteklenir: “Savas, oyle hayal gibi
bir hayalden iirkiip kacan her yiireksizin isi degil. Savas, Tiirklerin igidir” (Mevlana, 1991, s. 307). Bu hikayeyle
Tiirk milletinin her iki savas tiirtinde de basaril1 bir karaktere sahip oldugu temsil edilir.

Bir savas erinin anlatildig1 hikayede ise bu er kisi dogruluk timsali olarak tamitilir: “Erler vardir ki
Allah’larwyla ettikleri ahdi bozmadilar, ahitlerine dogrulukla sarildilar.” (Mevlana, 1991, s. 311). Mevlana, bu
hikayede ayrica sehitlik mertebesine ulagan bu savas erinin vasiflarindan hareketle sehitlik makaminin niteliklerini
de agiklar.

Eserdeki bir diger kahramanlik hikdyesindeyse seytanin sozlerine kanarak Miisliimanlarla savasa giren
Kureys kabilesinin hikayesi anlatilir. Hikdyede nefis, insanin igindeki seytan olarak adlandirtlir ve ¢esitli
tasvirlerle somutlastirtlir. Bu hikdyede goriiniir bir savastan yola ¢ikilarak savas kavrami nefis ve seytan
kavramlariyla 6zdeslestirilerek insanin kendi nefsiyle verdigi savaga donistiiriilir (Mevlana, 1991, ss. 331-332).

Mesnevi’de anlatilan diger bir hikdyede Hz. Muhammed’in (sav) amcasinin oglu olan Ca’fer-i Tayyar’in

iizere ona, iki kanat ihsan edilmistir. Bu sebeple Ca’fer-i “Tayyar” (ugan) ismiyle taninmistir. Kahramanliginin
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yani sira comertlik ve misafirperverlik 6zellikleriyle de “fakirler babasi1” olarak taninan bir zat olan Ca’fer-i Tayyar
(Mevlana, 1991, ss. 331-332) ideal kahraman modeli olarak ortaya konulur. Olaganiistii vasiflarin da yer buldugu
Ca’fer-i Tayyar’in hikdyesi kahramanlik hikayelerinin genel dzellikleri ile benzerlik gosterir.

Masal

Anonim halk edebiyat1 s6zlii tiriinlerinden olan masallar; olaganiistii 6zellikleri barindiran egitici ve estetik
metinlerdir (Artun, 2007, ss. 107, 120; Boratav, 1958, s. 54). lyilerin kazandig1, kétiilerin kaybettigi derin halk
felsefesiyle, 6zlenen toplumsal diizenin ortaya konuldugu estetik bir sdylemi barindiran (Aslan, 2008, s. 270) bu
tiire iligkin gesitli siniflandirmalar yapilmakla birlikte Antti Aarne masallari; hayvan masallari, asil masallar ve
fikralar olarak gruplandirir (Aslan, 2008, ss. 271-272; Sakaoglu, 2002, s. 70).

Hayvan Masallar:

Hayvan masallari, kahramanlar ¢ogunlukla hayvanlar olmakla birlikte insanlara yer verilen 6giit verme
amaci tastyan kisa ve nesir seklindeki metinlerdir. Kaliplagmis ifadeler ve motif yapisiyla diger masallara gore
daha kisa olan bu tiirlin temel amaci egiticiliktir (Alptekin, 2009, ss. 157-158).

Sozli edebiyatin iiriinlerinden olan masallar, toplumda 6nemli bir yere sahiptir (Oguz, 2008, s. 140).
Mevlana da bu gelenegi gérmezden gelmeyerek eserinde hayvan masallarina yer vermistir. Eserinde insan ve
hayvanlarin i¢-dis benzerliklerinden yararlanarak ¢esitli insani davranis drneklerini, o davraniglarla karakterize
ettigi degisik hayvanlarla simgelestirerek yaptig: tesbihler yoluyla (Baykal, 1964, s. 23; Giilliice, 2008, s. 135)
olusturdugu eserinin biiyiik bir kisminda hayvan motiflerine yer vermistir (Sakaoglu, 2002, s. 189; Schimmel,
2007, ss. 62-63). Ornegin kurt ve kaplan zalimligin; tilki kurnazhigim, aslan kuvvet ve otoritenin; esek, geyik,
leylek aptalligin semboliidiir (Gezer, 2006, s. 34). Eserde bu tiir; beserin insan olma yolculugundaki tasavvufi
terbiye stirecinde, nefsinin merhalelerinden olan nefs-i hayvani boyutuna iligkin hayvani engellerin taninarak
asilmasi icin bir ara¢ olarak kullanilir.

Mesnevi’de birgok masal kokeni agisindan Pangatantra, Kathasaritsagara, Kelile ve Dimne gibi Hint
kaynaklarmin yan sira Attar’in eserlerindeki masal ve hikayelerden de izler tasir (Ayan, 1991, s. 5). Ancak bu
masallar dogrudan bir alinti seklinde degil Mevlana’min Islami ozelliklerle ve kendi iislubuyla yeniden
sekillendirilmis olarak eserde yer bulur.

Mesnevi’de hayvanlara iligkin masallar incelendiginde “kdpegin kendiyle konusmasi” (Mevlana, 1991, ss.
234-235), “bir tacir ve dudusu” (Mevlana, 1991, ss. 124—-152), “avciya kusun ii¢ nasihati” (Mevlana, 1991, ss.
181-183), “esek, aslan ve tilki” (Mevlana, 1991, ss. 191-236), “arslan ve av hayvanlar” (Mevlana, 1991, ss. 72—
111), “aslan, kurt ve tilki” (Mevlana, 1991, ss. 242-251), “fare ve deve” (Mevlana, 1991, ss. 264-267), “boyaci
kiipline diisen cakal” (Mevlana, 1991, ss. 57-62), “fil yavrusu” (Mevlana, 1991, ss. 6—14), “ii¢ balik” (Mevlana,
1991, ss. 178-184), “akdogan ve kocakar1” (Mevlana, 1991, ss. 212-214), “tavus kusu ve hakim” (Mevlana, 1991,
ss. 47-58), “saka ve esegi” (Mevlana, 1991, ss. 195-196), “kus ve aver” (Mevlana, 1991, ss. 37-50), “iki kus”
(Mevlana, 1991, ss. 232-234), “fare ve vefali kurbaga” (Mevlana, 1991, ss. 208-235) gibi pek ¢cok masala yer
verilir. Bu masallar, hayvan masallarinin genel 6zelliklerini yansitmakla birlikte Mevlana bu masallarda da
mutlaka ayet ve hadislerin yani sira 6giitler ve hikmetlerle anlatimini zenginlestirir.

Mevlana, eserinde yer verdigi pek ¢ok masalin yani sira masalin 6nemine su s6zlerle de dikkat ¢eker: “Hani
¢ocuklar masal soyler ya... Fakat masallarinda nice sirlar, nice ogiitler vardir. Goriiniiste sagma seyler soylerler
ama sen onlart masal sanma sakin... Biitiin viranelerde define aramaya koyul!” (Mevlana, 1991, s. 211). Bu
sozlerle bir zarf olarak kullandig1 masalin anlamina odaklanmalarini saglayarak insanlari, ¢esitli harikalar gizledigi
masalin igerigine yonlendirir.

Fikra

Fikralar, s6zlii edebiyatin kisa, 6zl ve giildiiriicii tiirlerindendir (Elgin, 1998, s. 566). Yapu itibartyla kiigiik
ama mana bakimindan hacimli, ger¢ek hayatin aynasi olan devinimsel bir yapiya sahip metinlerdir (Giizel ve
Torun, 2008, s. 72).

Mesnevi’'de gesitli fikralara yer verilmis olup bunlar bir &greti olarak giildiirlirken diisiinme araci olarak
kullanmilmstir (Simsek, 2005, ss. 525-548). Mevlana bu konudaki diisiincelerini su sekilde dile getirir: “Saka ve
latife bir sey belletmeye yarar, onu ciddi gibi dinle; goriiniiste latife olusuna kapilma! Her ciddi sey, maskaralara
gore maskaralik, sakadir, fakat akillara gore de latifeler, ciddidir.” (Mevlana, 1991, s. 284).

Mesnevi’de mizah bir keskin kilica benzetilerek yerince kullanilmas1 gerektigi konusunda okuyucu uyarilir
(Mevlana, 1991, ss. 130—-132) ve mizah ile ilgili de su bilgiler verilir: “Niikteler keskin bir ¢elik kili¢ gibidir. Eger
kalkanin yoksa gerisin geriye kag! Kalkansiz bu elmasin karsisina gelme.” (Mevlana, 1991, s. 55). Eserdeki bu
mizah anlayisinin asil kaynagi ise Hakim Senai ve Ferididdin Attar’dir (Simsek, 2005, s. 530). Mevlana bu
sahsiyetlerin etkisini kendi diisiince diinyasinda doniistiirerek kendi {islubunu; ayet, hadis, atasozii, deyim ve halk
tabirleriyle yeniden sekillendirerek dili, anlatim 6zellikleri ve igerigiyle kendine has bir orijinaliteyle sunmustur
(Can, 2003, s. 377; Mevlana, 1991, s. 127).

238



Selami Simsek ve Yasemin Baki. “Mevlini’nin Mesnevi’sindeki Halk Edebiyati Metin Tiirleri Uzerine Bir inceleme”. ulakbilge, 99 (2026/2): s. 235-246. doi: 10.7816/ulakbilge-
14-99-07

Eserdeki fikralar incelendiginde Mevlana’ nin fikra tiiriiniin unsurlarina bagl: kaldigi ve fikra tiplemeleriyle
toplumun sesi olarak sozli elestirilerini dile getirdigi goriilir (Yildirim, 1997, s. 58). Mevlana da eserinde bu
dinamizmi Anadolu halk mizahinda yasayan Arap ve Iran fikra tiplerinden Behliil, Cuha ve Delkak ile
gergeklestirir (Mevlana, 1991, s. 323). Cuhd’nin carsaf giyip kadinlar arasina karisarak vaidz dinlemesi ve bir
harekette bulunmas: yiiziinden kadinin birinin onu taniy1p erkektir diye nara atmas1 (Mevlana, 1991, ss. 272-274),
Kadi’nin Cuha’nin egine kapilmas: (Mevlana, 1991, s. 354), Behliil’iin dervise soru sormasi (Mevlana, 1991, s.
153), Delkak’mn Seyyid-i Ecel ile konusmasi (Mevlana, 1991, s. 279) bu tiplerle ilgili 6rnekler olarak sayilabilir.

Mesnevi’de toplamda yirmi bir fikra oldugu tespit edilmistir. Bu fikralardan bazilarinda “hirsiz” (Mevlana,
1991, ss. 227-228), “ters giden at” (Mevlana, 1991, s. 92), “kuyumcu ve adam” (Mevlana, 1991, ss. 132—133),
“bakkal ve dudusu” (Mevlana, 1991, ss. 20-21), “sofi ve esegi” (Mevlana, 1991, ss. 22-23), “sehirli ve koyli”
(Mevlana, 1991, ss. 40-53), “kedi ve kadin” (Mevlana, 1991, ss. 278-280), “hasta ve sofi” (Mevlana, 1991, ss.
108-109) gibi farkli toplumsal gruplar arasindaki iliskiler irdelenir. Mevlana, toplumsal bir olay1 farkli noktalardan
elestiri siizgecinden gecirerek toplum ve insan yagamina etkilerini ¢esitli idrak diizeylerine hitap edecek sekilde
farkli perspektiflerden sunar. Mesnevi’de yer alan biyiklarmi kuyruk parcasiyla yaglayan adamin anlatildigi
fikrada (Mevlana, 1991, ss. 58—60) ise gosteris meraklisi insanlar elestirilmekle birlikte yalan sdylemenin insan
ve toplum hayatindaki olumsuz etkileri tizerinde durulur.

Mevlana, bu fikralarla toplumdaki kétiiliiklerin yerine iyilik ve dostlugu getirmeye ¢alisir, ince niikte ve
latifelerindeki ustalikla elestirilerini sunmakla kalmaz elestirilen durumlara iliskin ¢oziimler de sunar. Mevlana,
yanlislik ve eksiklikleri elestirmekle yetinmeyip bunu daha iist bir diisiiniis diizeyine tasir. Ayrica bunlarin yerine
yeni modeller teklif etmekle de yetinmez; hata ve eksiklikleri kapatici tavriyla da kimseyi 6tekilestirmeden kin ve
diismanlik yerine sevgi ve kardesligi yiicelterek herkesi birlige ¢agirir (Aktas, 2008, s. 7).

Kisis-1 Enbiya

Kissa kelimesinin ¢ogulu olan kisas, “bir kimsenin izini siiriip ardinca takip edip gitmek, bir kimseye bir
haber veya s6zii beyan edip bildirmek” anlamlarina gelir (Akpinar, 2007, s. 125). Peygamberlerin iimmetleriyle
yasadiklar olaylar araciligiyla insanlara dogru yolu gosteren birer belge niteligi tagiyan kissalar, Kur’an-1 Kerim
kissalarina dayandirilarak genigletilmis ve zamanla ayr1 edebi bir tiir olarak tesekkiil etmistir (Artun, 2020, s. 106).

Mevlana, eserinde siklikla kullandig1 kissa anlatiminda Kur’an’daki iislubu takip ettigini belirtir (Mevlana,
1991, s. 172). Birtakim mana ve sirlar1 kissa gibi anlat: tiirlerinin perdeleri arkasinda gizlemis ve anlatmis olan
Mevlana, bu tiirii kullanma sebebini eserinde soyle dile getirir: “Ey birader! Kissa olgek gibidir. Mand, onun
icinde dane gibidir. Akilli kisi, mdna danesini alir, ol¢cege bakmaz. Ona masal goziiyle bakana masal gelir”
(Mevlana, 1991, ss. 30-34). Bu gaye iizere eserde yer bulan kissalar aralanir; ahlaki dgretiler, Kur’an ve siinnet
motifleriyle bezenir, hikmet ve dualarla hi¢ beklenmedik bir sekilde tamamlanir. Boylelikle olaylar daha canli,
akict ve kolay anlasilir duruma getirilerek okuyucunun anlatilmak isteneni daha kolay kavramasi saglanir.
Okuyucuya sunulan mukayese imkaniyla kisiler iyiye ve giizele yonlendirilerek ahlakli bireylerin yetismesine
zemin hazirlanir (Akpinar, 2007, s. 129). Ciinkii kissalarda kullanilan dolayli anlatim kisinin en etkilenmedigini
zannettigi durumda bile biling dis1 telkin giiciiyle kalict izler olusmasini saglar.

Mesnevi’deki kissalardaki olaylar biitiin olarak verilemez, kissa aralarina onunla baglantili ya baska bir
kissa ya da hikaye yerlestirerek 6rnekler verilir. Mevlana, boylelikle anlatmak istedigini 6rneklerle somutlastirarak
mesaj1 daha anlasilir kilmak, kissalardaki evrensel ilkeleri etkili bir iislupla sunmak, insanlar1 ahlaka, iyiye ve
giizele yonlendirip kotiiliiklerden sakindirmak igin her seviye ve diizeydeki insana seslenebilecek anlayista farkli
ve etkileyici bir tislup kullanir (Mevlana, 1991, ss. 233, 92). Mevlana her kissanin sonunda okuyucuya dgiitler
verir ve kendi yaratilig 6zelliklerini de tanitir (Mevlana, 1991, ss. 348—349, 64). Ayrica insanlarin ibret almasi igin
kissalar1 anlattigini eserde farkli yerlerde dile getirirken (Mevlana, 1991, ss. 202, 206—208) bu ifadelerinden biri
su sekildedir: “Ey cdn, Allah hiikmiine razi olasin diye sana ibrettir.” (Mevlana, 1991, s. 76).

Insanlara diinya hayatmni tanitmak igin génderilen peygamberler, kendilerine Allah tarafindan kitap verilen
ve Allah’in hitkiimlerini halka bildirmekle gorevli kimselerdir. Mesnevi’deki kissalarda peygamberlerin gonderilis
sebeplerinin yani sira peygamberlerin islevlerine de yer verilir (Mevlana, 1991, s. 256). Peygamberlerin ilki Hz.
Adem, sonuncusu Hz. Muhammed (sav)’dir (Koksal, 1993, s. 7). Hz. Adem, yeryiiziinde ilk insan ve ilk
peygamber olmakla birlikte biitiin insanlarin babasidir (Kur’an, 11: 61; Kur’an, 20: 55; Kur’an, 71: 18). Hz.
Adem’in insanliga biitiin isimleri 6grettigi bilinmekte olup Mesnevi’de bu duruma su atifta bulunulur: “Adem
eviddina esmasini bizzat gosterdi. (Adem’i, isimlerine mazhar etti); diger mevcudata esma, Adem den acildi.”
(Mevlana, 1991, s. 155).

Eserinde birgok peygambere yer veren Mevlana, kissalari bazen bir biitiinliik igerisinde anlatir. Yildiz
cinsinden olarak tabir edilen Hz. Idris’in gbge kaldirilmasi ve yildizlara 6gretmenlik yapmasi (Mevlana, 1991, ss.
236-237), Hz. Nih’un gemiyi yapmasi (Mevlana, 1991, ss. 105-107), Hz. Hid ve Ad kavminin helaki (Mevlana,
1991, s. 333), Semid kavmi ve Hz. Salih’in devesi (Mevlana, 1991, ss. 201-202) gibi belirgin 6zellikleriyle
peygambere iliskin kissalarla insan dogasinin farkli ve dikkat ¢ekici boyutlarini insanla iligkilendirerek sunar.
Bazen de Hz. Ibrahim’in misafirperverligi ve comertligi (Mevlana, 1991, s. 171); Hz. Eyyub’un sabr1 (Mevlana,
1991, s. 167) gibi peygamberlerin belirgin 6zellikleri izerinde durur. Bazen de peygamberlere ait mucizeleri art
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arda siralar (Mevlana, 1991, ss. 201-202, 81-82). Hz. Isa’nin mucizeleri (Mevlana, 1991, ss. 11-12), babasiz
dogmasi ve besikte kiigiik bir bebekken konusmasi (Mevlana, 1991, s. 362), “Cebrail’in Hz. Meryem’in yakasina
iiflemesi” (Mevlana, 1991, s. 154), “Hz. Isa’mn hastalar iyilestirme mucizesi” (Mevlana, 1991, ss. 24-25), “Hz.
[sa’mn oliileri diriltmesi” (Mevlana, 1991, s. 88) bunlar arasinda sayilabilir.

Kissalara iliskin zengin bir igerige yer verilen eserde Hz. Ibrahim’in atese atilmas1 (Mevlana, 1991, ss. 172—
173), oglu Hz. Ismail’in kurban edilmesi (Mevlana, 1991, s. 171), Hz. Yahya’nin annesi ve Hz. Meryem ile
konusmalart (Mevlana, 1991, ss. 276-278), Hz. Ylisuf'un babas1 Hz. Yéakub ve kardesleri arasinda gecen olaylar
(Mevlana, 1991, s. 218), Hz. Ylsuf un giizelligi (Mevlana, 1991, ss. 107—109) ve riiyas1 (Mevlana, 1991, ss. 189—
190); Hz. Suayb’in ise bir adama nasihati (Mevlana, 1991, ss. 258-259), Hz. Miisd’nin dogusu (Mevlana, 1991,
ss. 62—75), Hz. Mlisa’nin sihirbazlarla yasadigi olaylar (Mevlana, 1991, ss. 100—101) ve mucizeleri (Mevlana,
1991, s. 130) sayilabilir. Hz. Yanus’un baligin karninda yasadiklart (Mevlana, 1991, s. 240); Hz. David un demir
halkalar yapmas1 (Mevlana, 1991, ss. 159—-160) ve Mescid-i Aksa’y1 yapmaya niyetlenmesi (Mevlana, 1991, ss.
32-33); Hz. Siileyman’in Mescid-i Aksa’y1 yapmasi (Mevlana, 1991, ss. 38—40), tiim hayvanlarin dilini bilmesi
de (Mevlana, 1991, s. 91) eserde yer verilen diger kissalar arasinda sayilabilir.

Ustiinlerin en iistiinii, Allah’in sevgilisi yani “Habibullah” olarak adlandirilan Hz. Muhammed (sav) ile
ilgili de pek cok kissaya yer verilir (Koksal, 1993, c. 1, s. 12). Mesnevi’de Hz. Muhammed (sav)’in diger
peygamberlere olan iistiinliigii su sekilde ifade edilir:

Fakat Ahmet hepsinden iistiin! Yerle gok, bizim gibi iki ciftten boyle bir tek padisah
dogdu diye giilmekte, sevinip neselenmektedir. Gokyiizii nesesinden yarilmada, yeryiizi,
azadeliginden silisene donmektedir! Bu soy, zahiri soyuydu, ulu padisahlar padisdhindan
siiziilmeydi (Mevlana, 1991, s. 185).

Mevlana bu kissalari anlatirken diger peygamberlerde oldugu gibi Hz. Muhammed (sav)’in kissalarinda da
mucizelerine dikkat ¢eker ve insanlart mucizelerle ilgili diisiinmeye sevk eder (Mevlana, 1991, s. 172). Eserde Hz.
Muhammed (sav) ile ilgili kissalar arasinda Fil Vakas1 (Mevlana, 1991, s. 264), Hz. Muhammed ve siitannesi
Halime (Mevlana, 1991, ss. 76-85), Hz. Muhammed ve Cebrail (a.s.)’in Hira Dagindaki konusmalar1 (Mevlana,
1991, ss. 288-289) sayilabilir. Bu kissalarla 6rnek insan modelini ortaya koyarak Hz. Muhammed (sav) ve onun
niteliklerini 6verek insanlig1 ona uymaya davet eder.

Mesnevi’de ayrica Kur’an-1 Kerim’de adlar1 gecen ancak Islam’a gore peygamber olup olmadig1 hususunda
ihtilaf olan zatlardan Hizir (a.s.) (Mevlana, 1991, s. 46), Uzeyr (a.s.) (Mevlana, 1991, ss. 262-264) ve Ziilkarneyn
(a.s.) (Mevlana, 1991, ss. 296-297) ile ilgili kissalara da yer verilmistir.

Bu kissalar biitiin olarak degerlendirildiginde ge¢mis ve gelecek arasinda koprii kurarak yasanmis
olaylardan insanlarin ders ¢ikarilmasi hedeflenir. Mevlana bu kissalardan hareketle verdigi 6giitlerle bu metinleri
adeta birer fazilet sifresi gibi kullanmasindan hareketle insanlari ibret almaya davet eder: “Her an durma,
padisahlarin gélgesini ara bul ki o gélgede giinesten de iyi bir hile gelesin.” (Mevlana, 1991, ss. 169-170).
Insanlar igin isaret taslar hitkmiine sahip olan bu kissalar1 hayret igerisinde hayret olarak tabir eder (Mevlana,
1991, s. 308).

Menkibe

Menkibeler tarikat kurucularinin, mezhep imamlarinin, énemli dini sahsiyetlerin biyografi, miicadele,
keramet ve olaganiistii hallerini anlatmak amaciyla yazilan manzum ve mensur eserlerdir (Giizel, 2006, s. 121).
Anadolu tarihinin 6nemli kaynaklari arasinda yer alan evliyalarin kerdmetlerinin anlatildig1 kiigiik hikayeler olan
menkibeler, halk arasinda gergek olduklarina inanilan yar: kutsal metinler olup baglangigta bireysel olmalarina
karsin zamanla anonimlesmistir (Ocak, 1992, ss. 43—44; Ozdemir, 2007, ss. 366-367).

Mevlana da evliyalarin hayatina iligkin menkibeleri eserinde etkin bir sekilde kullanmis olup eserin
milkemmel bir evliyd menakip kitab1 ¢ikabilecek zenginlikte oldugu goriilmektedir (Cosan, 1993, s. 156).
Mesnevi’de menkibeleri anlatilan veliler arasinda; Seyh Dekiki, Ibrahim Edhem, Seyh Abdullah-1 Magribi,
Bayezid-i Bistami, Seyh Hasan-1 Harakani, Seyh Ahmed-i Hidraveyh, Ziinntin-1 Misri, Gazneli Seyh Muhammed-
i Serrezi, Seyh-i Akta sayilabilir. Bunun yani sira isimleri belirtilmeyen velilere ait menkibeler ile bir seyh, kor
seyh adiyla yer verilen menkibeler ve sadece isimleri zikredilen veliler de mevcuttur.

Mevlana, Mesnevi’de evliyd menkibelerine yer verirken bu evliydlarin halk arasinda anlatilan belirgin
ozelliklerine yer verir. Eserde evliyalarin hayatlari ve kerametlerine dair menkibeler anlatirken bazen de dort halife
ve tasavvuf biiyiiklerinin isimleri de zikredilir: “Bdyezid, onun ihsamna yol bulunca Allah’tan “Kutbiil Arifin”
adint duydu. Kerhi, onun harimine bekgi olunca ask halifesi oldu, nefesleri Allah nefesi haline geldi. Edhemoglu,
atin sevingle o tarafa kosturunca adil sultanlarin sultant oldu.” (Mevlana, 1991, s. 71).

Mesnevi’de bazen de menkibe anlatmadan evliyalarin dikkat ¢ekici olay ve sozlerine yer verilir. Hallac-1
Mansur’un edebiyatimizda ¢ok¢a kullanilan “Ene’l-hak™ s6zii Mesnevi 'de su sekilde yorumlanir: “Dertsiz kisi yol
vurucudur, dertsizlik “Enel Hak-ben Hakkim” demektir. Bu “Ene” soziinii vakitsiz soylemek; ldnete diigsmektir,
“Ene’’yi vaktinde soylemek rahmettir. Mansur 'un “Ene’” deyisi, siiphe yok ki rahmetten ibarettir, fakat Firavun un
“Ene” deyigine bir bak, lanetin ta kendisi” (Mevlana, 1991, s. 200).
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Mesnevi’de dort yiize yakin beyitle menkibeleri anlatilan evliyalardan biri de Seyh Dekaki’dir. Mesnevi'de
meshur bir kisi olarak tanitilan bu zatin yaptig1 yolculuklar sirasinda yasadiklari, Mevlana’nin kendine has anlatim
tarziyla sunulmustur. Dekiki ismi az kullanilan bir isim olmasi nedeniyle bu zatin sahsina miinhasir 6zelliklerin
¢ok az insanda bulunacagina isaret olarak degerlendirilmektedir (Akpinar, 2007, s. 134). Mevlana, Deki{ki’nin
menkibesini anlatirken Misa-Hizir kissasi, David kissast ve Hz. Ibrahim, Hz. Ismail kissas1 gibi Kur’an
kissalarina telmihte bulunur, ayet ve hadislerden iktibaslar yapar ve kendi tislubu ve hikmetli ifadeleriyle kissay1
zenginlestirerek Dekiki’yi keramet sahibi seckin bir insan olarak tanitir (Akpinar, 2007, s. 134).

Mevlana, menkibeleri bazen de icerik olarak baglantili bagka kissalarla i¢ ige anlatir. Hz. Siilleyman
kissasinin igerisine Ibrahim Edhem’in menkibesini yerlestirir. Sebe Melike’si Belkis’in tacini ve tahtim birakarak
Hz. Siileyman’a tabi olmasim Ibrahim Edhem’in tacini tahtim terk ederek diinya saltanat1 yerine ziihd hayatim
tercih edisiyle baglanti kurar (Mevlana, 1991, s. 60). Bu baglanti ¢esitli boyutlarda agiklamalarla da desteklenirken
mevcut metnin ana kahramanlarindan olan seyh kavramini da tanimlar (Mevlana, 1991, ss. 246-247).

Eserde yer bulan diger bir veli olan Seyh Abdullah-1 Magribi’nin menkibesinde kerametleri anlatilirken
ayet ve hadislerden iktibas yapilarak anlam giiclendirilir (Mevlana, 1991, ss. 49-50). Mevlana, eserinde Seyh
Hasan-1 Harakéni’den bahsetmekle kalmaz onun kerametlerinin yani sira tasavvufi terbiye usullerinden de
bahseder ve oradan hareketle insan iligkilerine dair nasihatler eder (Mevlana, 1991, s. 171). Mevlana, bu zatin
Hasan-1 Harakani’nin dogumunun yillar 6ncesinden miijdelemesine dair kerameti anlattigi menkibede “aslan er”
olarak tanimladig1 bu zatin sdzlerini de vahiy olarak nitelendirerek bu kerameti s6yle agiklar: “Ciinkii onun éniinde
giden levhimahfuz 'dur. Neden mahfuzdur o levh? Hatadan! Bu ne yildiz bilgisidir ne remil ne de riiya. Allah,
dogrusunu daha iyi bilir ya, Allah vahyidir!” (Mevlana, 1991, s. 152).

Eserde Bayezid-i Bistami’ye iliskin de pek ¢ok menkibeye yer verilir. Bunun yani sira Seyh Ahmed-i
Hidraveyh’in menkibesi de eserde yer bulur ve bu zatin comertliginden bahsedilir. Bu menkibe de comertligiyle
meshur Hz. Ibrahim ve Hatem’den (Mevlana, 1991, ss. 30-35) drnekler verilerek anlatim zenginlestirilir. Ziinntin-
1 Misri’ye iliskin menkibelerden birinde de onun cogkunluk ve cezbe halinde sdyledigi sozleri kinayanlari elestirir
(Mevlana, 1991, ss. 109-112) ve “Anka, kargaya zebun olur mu?” diyerek Ziinnin-1 Misri’nin hakliligini ortaya
koymakla kalmaz bu konuyu da Hallac-1 Mans{ir’a ait baska bir 6rnekle pekistirir. Gazneli Seyh Muhammed-i
Serrezi’ye ait menkibelerden birinde hak as1g1 olan seyhin gonliinii terbiye etmesi i¢in dilencilik yapmas1
anlatilmaktadir. Bu menkibede seyhin az yemesindeki hikmetten hareketle acligin faydalarina iliskin su nasihatler
edilir: “Kendin gel, aghk, ild¢larin padisahidir. A¢ligi canla basla kabul et, onu béyle hor gorme. Biitiin
hastaliklar, a¢likla iyilesir. Biitiin ild¢lar a¢ olmadik¢a sana tesir etmez” (Mevlana, 1991, s. 232).

Mevlana’nin anlatimiyla zenginlestirdigi bu menkibelerde bu seyhlerin yani sira isimleri belirtilmeden
aktarilan menkibelere de yer verilir (Mevlana, 1991, ss. 139-140, 144-149, 409). Bunun yani sira sadece isimleri
zikredilen seyhlere de eserde yer verilmis olup bunlar; Seybam Rai (Mevlana, 1991, s. 383), Seyh-i islam Taci
Belh ve kardesi Ziya-1 Delk’tir (Mevlana, 1991, s. 283).

Mesnevi’de yer yer hikaye, kissa, fikra ve masallarla i¢ ice, akici bir lislupla sunulan menkibelerin
anlatiminda soyut kavramlar ¢esitli benzetme ve kiyaslamalarla somutlastirilmistir. Eserde, ayet ve hadislerden
yapilan iktibaslarla menkibelerdeki anlatimin gii¢lendirildigi sdylenebilir. Bununla birlikte Mevlana’nin,
“Kur’dn’la dolu sandik, bos sandiktan iyidir, elbet” (Mevlana, 1991, s. 113) soziiyle de bu tiirleri dyet ve hadisleri
serh etmek, anlasilmas1 zor konular1 agiklamak i¢in bir ara¢ olarak kullanmig oldugu diisiiniilmektedir.

Hz. Ali Cenknameleri

Cenknameler, XIII. yiizyildan itibaren Islimi ogretiler ile Anadolu Tiirk kiiltiiri ve irfaninin
biitiinlesmesiyle olusan tarihi gergekleri barindiran metinlerdir. Bu tiir, savasc1 karakterlerin 6zellikleri Islami
anlayisa uygun bir perspektifle sunulmakta olup terclime, adapte ve telif yoluyla edebiyatimiza kazandirilmistir
(Cetin, 1997, ss. 43, 166, 453; Kocatiitk, 1970, s. 97; Oguz, 2008, s. 115). Topluma Islami ahlak sisteminin
temellerinin yerlestirilmesinin amaglandigi bu tiirde dini bilgilerin yan1 sira Tiirk insanina idealize edilmis rnek
insanin 6zellikleri de tanitilmaktadir (Kopriilii, 2004, ss. 252-253).

Bu tiirde veli tipine ait dzellikleri de biinyesinde barindiran gazi tipi olusmustur (Giizel ve Torun, 2008, s.
93). Bu tipin olusturulmasinda ortaya konulan rol modellerden biri de Hz. Ali olup edebiyatimizda sadece onun
ismiyle anilan bir tiir olarak yerini almistir. Bu metinler; iyi insanlarin koruyucusu ve yol gostericisi olan bilge bir
kahraman olarak tanitilan Hz. Ali’nin, dini-kahramanlik hikayeleri olarak bilinmektedir (Cetin, 1997, ss. 1-42).
Bu metinler zamanla Anadolu insaninin genel kabulleri ¢ergevesinde savas ve kahramanligin simgesi olarak Tiirk
toplumunda bir kiiltiir kaynagi haline doniismiistiir (Cetin, 1997, s. 456).

Mevlana, Hz. Ali’yi yigitlikte Allah’in aslani ve himmet dogani olarak tanimlamakta ve Mesnevi’'de
halifeler igerisinde en ¢ok ona yer vermektedir (Can, 2003, s. 328). Mevlana, Hz. Ali’nin savaglarda gosterdigi
basarilar1 ve Hz. Ali hakkindaki diisiincelerini su ifadelerle agiklar: “Ey padisahin ankay bile avlayan dogani, ey
askerle degil, bizzat ve tek basina ordular kiran. Sen, tek basina bir iimmetsin, fakat yiiz binlerce er sayilirsin.”
(Mevidand, 1991, s. 302).

agzi iki catalli olan “Ziilfikar”1 (Mevlana, 1991, s. 176) eserde en ¢ok bahsedilen konulardandir. Mevlana, Hz.
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Ali’nin kahramanliklarini anlatirken savas aninda yasadigi bir olaydan hareketle bir insanin 6fkesini yenmesinin
onemine vurgu yapar. Hz. Ali digmanini kiligla degil ilimle yendigini anlatarak asil basarisini ilmiyle kazandigin
su sozlerle aktarir: “Ali, ilim kilictyla bu kadar bogazi, bu kadar halki kiligtan kurtard:. Hilm kilici, demir kiligtan
daha keskin, hatta yiizlerce ordudan daha galip, daha iistiindiir. Ibadetteki ihldsi Ali’den ogren, Allah aslanim
hilelerden arinmig bil” (Mevlana, 1991, s. 318).

Hamzanameler

Hamzanamelerin ilk basamagini olusturur (Gilizel ve Torun, 2008, ss. 91-92). Bu tiir, milli bir karakter
tastmamakla birlikte Tiirk halkina Hz. Hamza’nin kahraman kisiliginde Islamiyet’i tanitmak amaciyla olusturulan
destani hikdye niteligindeki anonim karakterli eserlerdir. Bu metinler, Tirk milletinin Hz. Hamza’nin
kahramanliklartyla kendi savasc1 ozellikleri arasinda iliski kurmasi sebebiyle Islim dininin Tiirkler arasinda
yayilmasinda olumlu katkilar saglamistir (Artun, 2020, ss. 106—107).

Mevlana da bu etkiden hareketle bu tiirii eserinde, Allah yolunda cihat eden bir rol model olarak sunar ve
aktaracag diisiincelere bir elbise olarak kullanir. Hz. Hamza’nin zirhs1z savaga girmesini anlattigi metni (Mevlana,
1991, ss. 279-281) su ogiitlerle bitirir: “Hos, nahos. Gonliine gelen bir sey, senden senin varligindan gelir. Bir
dikenle yaralanmissan o dikeni sen dikmissindir. Atlas olsun, ipek olsun, ne giymissen kendin egirmissindir”
(Mevlana, 1991, s. 297).

Sonug

Mevlana, Mesnevi adli eserinde XIII. yiizyilda Anadolu’da medeniyetin yeniden insasinda ortaya konulan
insan modelinin tanimlanmasinda halkin kiiltiirel dinamiklerini temsil eden metin tiirlerinden yararlanmstir.
Eserinin inga edilmesinde kullandigi bu metin tiirlerini, insanlara 6giit veren birer araca doniistiirmektedir.
Boylelikle en temelde eserinin 6zii olan insanin kendini bilme ve kesfetme siirecini desteklemek i¢in kullandig1
metin tlirlerini aktarmak istedigi anlam giydirdigi s6z elbiseleri olarak kullandig1 sdylenebilir. Bu yoniiyle bu
eserini tasavvufi diizlemde seyr-i siilik olarak tanimlanan insanin yasam yolculugundaki bir kilavuz olarak
yapilandirdigi soylenebilir. Yapilan incelemelerden hareketle Mevlana’'nin eserinde halk edebiyati metin
tiirlerinden; halk hikéyesi, masal, fikra, kisas-1 enbiya, menkibe, Hz. Ali’nin cenknameleri ve Hamzanamelerden
yararlandi8: tespit edilmistir.

Halk hikayeleri cercevesinde ask ve kahramanlik hikayelerine yer verdigi sdylenebilir. Eserde on bir tane
ask ve alt1 tane de kahramanlik hikayesine yer verdigi tespit edilmistir. Bu metin tiirleri i¢erisinde ask hikayelerinin
daha ¢ok tercih edildigi goriilmektedir. Mevlana, bu hikayelerde beseri asktan 6rnekler vererek bu ask diizeyini
ilahi aska gegiste bir arag olarak kullanir ve eserini bu gegisin saglanmasina iliskin 6gretilerle bezeyerek sunar. Bu
hikayeleri, ayet ve hadislerden yapilan iktibaslarla destekleyerek beseri asktan ilahi agka gegisle ilgili 6giitler verir.

Ordu-millet olan Tiirk neslinin kiiltiiriinde kahramanlik hikayeleri olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Bu
hikayelerde savasin tanimi yapilir ve ancak kisinin nefsiyle yaptigi savas bilyilik savag olarak adlandirilir. Savas
meydaninda yapilan savasi ise kiiciik savas olarak adlandirarak asil savasi kisinin nefsiyle yaptigi savas olarak
ulvilestirir. Mevlana, eserinde bu metin tiirline yer verirken ideal savas kahramaninin 6zelliklerini de ortaya
koymaktadir. Kahramanligin sadece savaglarda yapilan yigitlik olarak algilanmasi yerine bu bakis agisin1 genisletir
ve kisinin nefsiyle yaptig1 savas sonunda kendi benliginde agiga ¢ikan erdemleri bir nevi savas ganimeti olarak
degerlendirir. Yani savas meydaninda savasan kisinin ger¢ek bir kahraman olmasi i¢in kendi nefsiyle savagip kendi
erdemlerini aciga ¢ikarmasi gerektigini vurgular ve asil kahramanlari bu kisiler olarak tanimlar.

Mesnevi’de kullanilan diger bir halk edebiyati metin tiirii ise halk masallaridir. Ancak eserde sadece masal
tirlerinden hayvan masallarinin kullanimi tercih edilmistir. Bu masal tiirii, masallarin formel kaliplarinin daha az
kullanildig1, kahramanlarinin genellikle hayvanlar oldugu, 6giit verme amaci tastyan metinlerdir. Mesnevi’de bu
metin tiirli Pangatantra, Kathasaritsagara, Kelile ve Dimne gibi Hint kaynaklarinin yani sira Attar’ i eserlerindeki
masallarin izlerini tagimakta olup farkli cografya ve Kkiiltiirlerin masallarimin Islami 6zelliklerle yeniden
yorumlanmasiyla eserde yer bulmustur. Ozellikle tasavvufta hayvani nefs boyutu olarak adlandirilan seviyede
kiginin sahip oldugu huylar hayvanlarla 6zdeslestirilerek tanimlanmakta ve bu dzelliklerden hareketle hayvani
nefsin terbiye edilmesi amaglanmaktadir. Mesnevi’de de bu gelenek etkin bir sekilde kullanilarak halk masallariyla
hayvani niteliklerin insani niteliklere doniistiiriilmesine iligkin regeteler sunuldugu sdylenebilir. Bu sunumda
giindelik hayatin igerisindeki davramiglarin karakterize Ozellikleri hayvanlarla sembollestirilerek 6giit ve
hikmetlerle zenginlestirilerek ortaya konulmustur. Mevlana, eserinde masalin niteligiyle ilgili uyarilarda da
bulunarak masali nice sir ve 6giitler barindiran bir metin olarak tanimlayarak okuyucuya bu metinlerin anlamlarina
odaklanmalarina yonelik ¢agrida bulunur.

Mesnevi’de halk edebiyatinin 6nemli metin tiirlerinden olan fikralara da yer verilmistir. Mevlana mizahi,
ancak ehlinin elinde is gdoren keskin bir kili¢ olarak tanimlamigtir. Bir toplumsal elestiri araci olan fikralarla
Mevlana, insanlar1 giildiiriirken diisiindiirmeyi amaclamis olup toplumsal elestirilerini bu metin tiirii izerinden
yapmistir. Eserde toplam yirmi bir fikraya yer verilmis olup Mevlana, eserde yer verdigi fikra tipleri tizerinden
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toplumun sesi olur ve fikralar1 toplumsal bir hiciv araci olarak kullanir. Ozellikle Arap ve Iran fikra tiplerinden
Behliil, Cuha ve Delkak eserde en sik kullanilan fikra tipleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mevlana, bu elestirileri
yaparken de toplumda yasanan aksakliklarin giderilmesine iligkin modeller sunar. Fikralarda yapici elestiri
yaklagimini benimseyen Mevlana, toplumdaki aksakliklarin iyilik ve giizelliklerle diizeltilmesi i¢in insanlarin
birlige (tevhide) ¢cagirarak gergeklestirir.

Eserde siklikla kullanilan metin tiirlerinden biri de kisas-1 enbiyalardir. Bu tiir ile birtakim mana ve sirlar
Anadolu Kkiiltiiriinde ¢ok 6nem verilen peygamberlerin yasam Oykiilerinin arkasina gizlenerek anlatilmistir.
Mevléana, bu iislubu tercih etmesinin sebebi olarak da Kur’an’daki metodu 6rnek aldigini belirtmistir. Cilinkii
Mevlana, her bilginin herkes igin uygun olmadigi goriisiinii savunmakta olup sirlar1 ve hikmetleri ehil
olmayanlardan bu yolla 6rterek anlatmayi tercih ettigini eserinde ifade etmektedir. Eserde kissalarin anlatiminda
i¢ ige gecmis bir anlatim tercih edilmis ve bu kissalar arasina baska metin tiirleri de yerlestirilmistir. Boylelikle
vermek istedigi 6giitleri her seviyedeki insana seslenebilecek anlayista sunmanin yani sira farkli ve etkileyici bir
islupla soziin ¢ok anlamlilik 6zelligini etkin bir sekilde kullandigi soylenebilir. Bu metinlerde bazen
peygamberlerin yasam Oykiileri biitlin olarak verilirken bazen de peygamberlerin belirgin 6zellikleri ve onlarla
0zdeslesmis kavramlar lizerinden bu anlatim saglanir. Bu sekilde yapilandirilan kissalar; ahlaki dgretiler, Kur’an
ve Stinnet motiflerinin yani sira hikmet ve dualarla hi¢ beklenmedik bir gsekilde tamamlanarak canli ve dinamik
bir islupla okuyucunun dikkati ¢ekilir ve okuyucu bu metinlerden ibret almaya davet edilir.

Anadolu tarihinin 6nemli kaynaklari arasinda yer alan bir diger metin tiirii olan evliya menkibeleri
Mesnevi’de siklikla kullanilan bir diger metin tiiridiir. Mevlana, eserinde velilerin yasam Oykiilerine siklikla
deginmistir. Eserde sadece bu tiir incelendiginde basli basina bir evliyd menkibeleri kitab1 ¢ikabilecek zenginlikte
Anadolu irfanindan yararlanmis oldugu sdylenebilir. Mevlana, bazi yerlerde velilerin hayat hikayelerine dogrudan
yer verirken bazen de halk arasinda anlatilan belirgin 6zellikleri iizerinden bu kisilerin tasavvufi terbiye metotlarini
aktararak bu metinleri kurgulamistir. Eserde velilerin isimleri etrafinda yapilandirilan bu metinlerin yani sira bazen
isimleri belirtilmeden veli kavrami iizerinden bu zatlarin kerametlerine yer verme yolunu tercih etmistir. Bu
anlatim siirecinde tercih edilen bir diger yol ise menkibelerin ayet ve hadislerden iktibasla desteklenerek icerik
olarak baglantili kissalarla i¢ i¢e anlatilmasidir. Ciinkii veli sifat1 ayn1 zamanda her peygamberin de sahip oldugu
bir nitelik olmasi sebebiyle bu iki kavramin ortak noktasindan yararlanma yoluna gidildigi sdylenebilir.

Mesnevi’de kullanilan halk edebiyati anlat tiirleri igerisinde cenknameler ve Hamzanameler de sayilabilir.
Bu iki metin tirii, Hz. Ali’nin ve Hz. Hamza’nin yigitlik ve secaatte one cikan nitelikleri dolayisiyla
edebiyatimizda sadece kendi isimlerine miinhasir metinler olarak yer bulmasii saglamistir. Eserdeki bu
bir rol modelin nitelikleri okuyucuya tamtilmaktadir. Hz. Ali, Allah’in aslam1 ve himmet dogam olarak
tanitilmaktadir. Eserde ylizey anlamda her ne kadar somut savas kiligla kazanilsa da bu kisilere yapilan
adlandirmalarla asil savasin ise ilimle kazanilacagi on plana ¢ikarilmaktadir. Boylelikle okuyucunun savas
kavramina dair bakis agisinda yeni kapilar agilarak insanin bu diinyadaki en serefli elbisesi olan bilginin yiiceligi
on plana ¢ikarilir.

Ozetle sdylemek gerekirse Mevlana, Mesnevi’sini, tasavvufi hakikatleri pratik ahlaka dair ogiitlere
doniistiirerek farkli metin tiirlerini i¢ ice gegirip, her seviyeden insanin rahatlikla anlamasina olanak sunacak
sekilde yapilandirmistir. Onun bundaki amacinin, s6z konusu metin tiirlerini ara¢ olarak kullanip bireylere
diinyadaki yolculuklarinda Islam’m en temel ilk iki kaynagi olan Kur’an’daki ayetleri ve Hz. Muhammed’in (sav)
hadislerini serh etmek oldugu diistintilmektedir. Boylece ¢ok katmanli metinler olan bu iki kaynaktaki zor konular
aciklanmig, bu metinlerdeki anlam katmanlar1 agilarak her kesimden insanin anlayig diizeyine hitap edecek
seviyeye getirilmistir. Islami kaynaklarin da ilahi askin anlatildig1 pratik, sembolik ve ¢ok katmanli yapilar oldugu
goriisiinden hareketle de eserin biitiiniinde Mevlana her ne kadar farkli anlatim tiirlerini kullansa da Mesnevi’nin
biitiiniiyle bu metin tiirlerinin aragsallastirilarak kullanildigi; ask ile yaratilan insana, agkin epistemolojisi
ekseninde yaratiligint ve varligini sorgulatan ontolojik bir agk kitab1 oldugu sdylenebilir.

Etik Kurul Onayt
Bu calisma, yayimlanmis metinlerin incelenmesine dayandigindan etik kurul onay1 gerektirmemektedir.
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Extended Abstract

Introduction

Mevlana Celaleddin-i RGmi, described in the article as a thirteenth-century Turkish Sufi, poet, and sage
who lived in Konya, is best known for the Mesnevi, comprising six volumes and approximately 26,000 couplets.
The article situates the work in the period of fragmentation that followed Mongol domination of the Seljuk state,
in which Mevléana regarded the salvation of society as identical with the salvation of the individual.

The work takes its name from the mesnevi verse form, in which each couplet thymes internally and which
is therefore suited to narrative and didactic genres. The article identifies its most evident stylistic feature as the
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principle “el-mecazu kantaratu’l-hakika”, through which Mevlana brings together Qur’anic verses, hadiths, stories,
anecdotes, legends, and knowledge from fields such as astronomy and medicine. Characterized also as a man of
the people (halk adami), Mevlana drew extensively on the products of oral tradition and combined the prose
narrative genres of folk literature within the verse form of the mesnevi. The study asks which folk literature text
types Mevlana included in the Mesnevi and for what purposes he used them.

Method

The study is a textual examination of the Mesnevi, cited throughout in the Turkish translation by V. C.
Izbudak published by the Ministry of National Education in 1991. The article proceeds by text type, defining each
with reference to Turkish folk literature scholarship, for example the division of folk narratives into love and heroic
stories and Antti Aarne’s grouping of tales into animal tales, tales proper, and jokes, and then discussing the
passages of the Mesnevi that belong to it with reference to the text and to the secondary literature on Mevlana.
Because the study is based on published texts, the article states that it did not require ethics committee approval.

Results

According to the article, Mevlana constructed the work as a sequence of stories drawn from Indian sources
such as the Panchatantra and Kalila and Dimna, from Sems, and from works by Attar and Gazzali, among others,
and through these stories he converts Sufi truths into counsel on practical ethics. Within the folk narrative (halk
hikayesi), eleven love stories are identified, among them Leyla and Mecnin, the three princes, the king of Mosul,
the Indian slave, three unnamed stories of a lover and a beloved, the lover from Bukhara, and the young man and
the girl. These stories serve to convey the stages of the transition from human to divine love; in the Leyla and
Mecnin story, Mecniin’s dismounting from his camel is treated as a symbol of the passage from metaphorical
(mecazi) to divine love. Six heroic stories are identified, in which the struggle with the lower self (nefs) is
designated the greater war and combat on the battlefield the lesser war, the former being held superior; the stories
also define the ideal warrior and the station of martyrdom.

Among tales (masal), the Mesnevi uses animal tales, such as the merchant and his parrot and the lion and
the beasts of prey. Many of these tales carry traces of Indian sources and of Attar’s works but are not quoted
directly; they are reshaped with Islamic features in Mevlana’s own style; animals symbolize human dispositions,
such as cruelty in the wolf and cunning in the fox, and the tales serve the recognition and overcoming of the animal
self (nefs-i hayvani) in Sufi discipline. Mevlana himself states that the tales children tell contain many secrets and
counsels.

The article identifies twenty-one jokes and humorous anecdotes (fikra), which are used to provoke thought
while amusing. Mevlana likens wit to a sharp sword that must be used with care. Through the joke types Behlil,
Cuha, and Delkak, Mevlana voices social criticism, proposes remedies for the shortcomings he criticizes, and calls
all people to unity without excluding anyone.

Stories of the prophets (kisds-1 enbiya) are used frequently. Mevlana states that he follows the Qur’anic
style and compares the story to a measuring vessel whose meaning is the grain within it. The Mesnev1 includes
stories of prophets from Adam to Muhammad, as well as of figures whose prophethood is disputed, such as Hizir.
The stories are interrupted by related stories, end with counsel, and invite the reader to draw lessons from past
events.

Hagiographic legends (menkibe) are rich enough, according to a source the article cites, to form a book of
saints’ legends. They concern figures such as Seyh Dekiki, whose legend extends over nearly four hundred
couplets, [brahim Edhem, Bayezid-i Bistdmi, and Hasan-1 Harakéani, as well as unnamed saints. The article
considers that Mevlana used these legends to explain verses and hadiths and to clarify difficult subjects. In the epic
narratives of Ali (cenkndme), Ali is described as the lion of God, and his victory is attributed to knowledge and
forbearance rather than to the sword, while the Hamzaname material, exemplified by Hamza entering battle
without armor, presents a role model striving in the way of God.

Conclusion

The article concludes that Mevlana drew on these folk literature text types to define a model of the human
being in thirteenth-century Anatolia, converted them into instruments of counsel that support self-knowledge, and
structured the work as a guide on the Sufi path (seyr-i siiliik). Love stories are the more preferred of the two kinds
of folk narrative. The article considers that Mevlana’s aim was to use these text types to interpret the verses of the
Qur’an and the hadiths of the Prophet Muhammad so that their layers of meaning become accessible to people of
every level of understanding. On this basis, the article states that the Mesnevi can be described as an ontological
book of love that leads the human being, created through love, to question creation and existence within an
epistemology of love.
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A Study on the Types of Folk Literature Texts in Rumi’s
Masnavi

Simsek, Selami; Baki, Yasemin

ABSTRACT

Rumi, who lived in the 13th century, was a Turkish Sufi, poet, and sage. Among his many works, the Masnavi
stands out as his most significant contribution. Comprising six volumes and nearly 26,000 couplets, the Masnavi
serves as a symbolic representation of Rumi’s influential role in shaping Anatolia's spiritual and cultural identity.
Renowned for the enduring power of his words, Rumi offered teachings that shed light on a society facing deep
crisis, opening a new path during a turbulent era in Anatolian history. Notably, he enriched these teachings by
drawing from the very cultural products of the people, incorporating elements of folk culture and literature into
his most celebrated work. This study explores the various genres of folk literature employed by Rumi in the
Masnavi and the purposes behind their inclusion, framing him not only as a scholar, Sufi, and poet, but also as a
man of the people. The analysis reveals that Rumi skillfully blends mystical truths with practical ethical guidance,
weaving together diverse textual forms in a way that makes the Masnavi accessible to readers from all walks of
life. The genres identified include folk tales, fairy tales, humorous anecdotes (fikra), Qisas al-Anbiya (stories of
the prophets), hagiographies (menkibe), and epic narratives such as the Cenkname of Ali and the Hamzanama.
Ultimately, the findings suggest that Rumi constructs the Masnavi as an ontological book of love, one that invites
reflection on the human condition, creation, and existence through a metaphysical epistemology grounded in love.

Keywords: Rumi, Masnavi, folk literature, text types

! Mecaz, hakikatin kopriistidiir.
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